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Muystik der Briiderlichkeit

" Unsere Zeit ist. aufgespalten in Blécke und Parteien, in
nationalistische Bewegungen und wirtschaftliche Interessen-
gruppen. Aber trotz dieser Zerrissenheit, ja vielleicht geradezu
hervorgerufen durch sie, geht ein Sehnen durch die verschie-
densten Schichten der menschlichen Gesellschaft: die Sehn-
sucht nach Briiderlichkeit. Symptome fiir diese Sehnsucht fin-
den wir nicht nur in der eigentlich religiésen Sphire, sondern
sogar im Bereich des politischen Lebens. Zeigen wir das anhand
einiger Beispiele.

Im Jahre 1945 hat ein franzosischer Priester und Griinder
einer katholischen Wochenzeitung in einem Vortrag in der
Aula der Basler Univetsitit von «nos amis, les communistes »
gesprochen. Nach den Erfahrungen der letzten Jahte kénnen
wir gar nicht mehr begteifen, wie eine solche Ausserung iber-
haupt méglich war. Wollen wir sie verstehen, so miissen wir
zunichst einmal der Macht persénlicher Erlebnisse Rechnung
tragen. Jener Priester kam aus der Widerstandsbewegung. In
ihr hatten die Kommunisten als treue Kameraden Seite an
Seite mit den Katholiken gekimpft. Man war sich als Menschen

niher gekommen und hatte sich schitzen gelernt. Aber warum
hat diese Gemeinsamkeit des Kampfes den Krieg iiberdauert ?
Wie erklirt es sich, dass man auch in den ersten Nachkriegs-
jahren noch an die Méglichkeit des Zusammengehens mit den
Kommunisten glaubte ? Deutet das nicht darauf hin, dass eine
tiefere Kraft am Werke war, eine Sehnsucht nach Einheit und
Briiderlichkeit ? War es nicht diese Sehnsucht, die dazu fithrte,
dass man sich iiber die Gegensitze hinwegtiuschte?

In Italien ist der Kommunismus heute noch im Wachsen.
Man konnte versucht sein, dieses Phinomen zu bagatellisieren
mit dem Hinweis, dass die elenden sozialen Verhiltnisse in
Italien eine hinreichende Erklirung fiir den Erfolg des Kom-
munismus seien. Aber man wird doch etwas nachdenklich,
wenn man zum Beispiel den Bericht tiber die Zellulosefabrik
der Snia-Viscosa in Torviscosa in Oberitalien liest.! Dieses
Unternehmen hat vorbildliche soziale Verhiltnisse geschaffen.
Und trotzdem sitzen im Betriebsrat der Arbeiterschaft drei

1 «Det Musterbettieb von Torviscosa», von H.E.T., in «Neue
Ziircher Zeitung», 5. September 1954, Nr. 2140.
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Kommunisten, ein Linkssozialist, ein Sozialdemokrat und nur
zwei Mitglieder der christlich-demokratischen Gewerkschaf-
ten. Das weist doch darauf hin, dass es der Arbeiterschaft um
mehr geht als die blosse materielle-Besserstellung. Was ist es
denn, das die Arbeiterschaft- unbefriedigt lisst? Auf Grund
der Propaganda der Kommunisten kdnnte man das Versagen
der sozialen Institutionen in bezug auf die Gewinnung der
Arbeiter auf den paternalistischen Charakter dieser Institutio-
nen zuriickfihren, Der Arbeiter hat den Eindruck, dass et
nicht fiir voll genommen wird. Doch geht es hiebei nicht in
. erster Liniec um die Miundigkeit des Arbeiters. Denn sonst
konnte man nicht erkliren, wieso das Interesse an der Insti-
tution der Betriebsrite erlahmt2, Es scheint also, dass eine
tiefere Schicht im Arbeiter unbefriedigt bleibt, jene Schicht,
in der das Verlangen nach echter Gemeinschaft und Briides-
lichkeit lebt.

Eine Bestitigung fiir diese Analyse finden wir in dem un-
geheuren Echo, das die Unterdriickung der Arbeiterpriester
in Frankreich hervorgerufen hat. Dieses Echo weist darauf
hin, dass der Arbeiterpriester einem verborgenen Verlangen
der Arbeiterschaft entsprochen hat. Der Priester, der die Fa-
brikarbeit auf sich genommen, hat auf die Vorteile, die sein
Stand und sein Milieu ihm traditionsgemiss bieten, verzichtet.
Er ist ganz und gar der Bruder des Proletariers geworden. So
bedauerlich es auch aus anderen Griinden sein mag, dass Ar-
beiterpriester Funktionen in den Gewerkschaften iibernom-
men haben, so kam darin doch zum Ausdruck, dass der Atr-

beiterpriester das volle Vertrauen der Atbeiterschaft gefunden

hatte. Wie erklirt sich dieses Vertrauen in einem ginzlich ent-
christlichten Milieu, wenn nicht durch das Erlebnis der Brii-
derlichkeit?

Sind nicht auch andere Neuschépfungen unserer Zen Zei-
chen und Ausdruck einer tiefen Sehnsucht nach Briiderlich-
keit? Wir denken etwa an die «Petits Fréres du Pere de Fou-
cauld », an die «Fréres de la campagne», an die neue Gemein-
schaft, die Mitglieder des Prado in Lyon gebildet haben, an die
«Poyers» des Paters Varillon ih Lyon, an den Zusammen-
schluss isolierter Landpfarrer zu gemeinsamem priesterlichem
Leben in zentraler gelegenen Otrten. Gehdren nicht auch die
Ordensgriindungen bei den Protestanten in diesen Zusammen-
hang hinein 3

Hat man diese Verwukhchungen auf religisem Gebiet
vor Augen, so darf man wohl sagen, dass ein Verlangen nach
Briiderlichkeitr die menschliche Elite unserer Zeit beseelt. Man
hat den Eindruck, dass hier eine neue Spiritualitit im Werden
ist. Dieser Eindruck findet insofern eine Bestitigung, als ka-
tholische Autoren unserer Zeit die Briiderlichkeit als einen
eminent christlichen Wert wiederentdecken. So finden wir
auch in der Franz-Xaver-Biographie von Xavier Léon-Dufour
ein Kapitel mit der Uberschrift: «Vers la présence mystique
de la communauté ».%

Es sieht so aus, als ob sich auf dem Gebiete der Spiritualitit
dhnliche Bestrebungen geltend machten wie auf dem Gebiete
der Theologie. Hat doch Karl Rahner in einem Aufsehen er-
regenden Artikel darauf hingewiesen, dass jede Zeit die ihr
entsprechende Theologie haben miisse.5 In einer dhnlichen
Weise suchen Christen unserer Zeit die ihnen gemisse Spiri-
tualitit.

Welches sind nun die charakteristischen Merkmale der Spi-
ritualitit der Briiderlichkeit? Wit kénnten versuchen, sie der
Analyse der erwihnten Neuschépfungen unserer Zeit zu ent-
nehmen. Aber uns scheint es ebenso verlockend zu sein, die
charakteristischen Ziige der Mystik der Briiderlichkeit in Brie-
fen zu entdecken, die vor 400 Jahren geschrieben wurden und

2 Cf. «Neue Ziircher Zeitung», 7. Nov. 1954, Blatt 5, Nr. 2753.
3 Cf. A. Ebneter, «Oricntierung », 1954, S. 222-225; 232-234.

% «Saint Frangois Xavier», Editions du Vieux Colombier; Paris, 1953. -

s-«Orif:ntierung», 1954, S. 149~152; 165-168.
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s0 ein ganz unabsichtliches, aber desto eindrucksvolleres Zeug-
nis einer gelebten Spiritualitit der Briiderlichkeit sind. Wit
meinen die Briefe von Franz Xaver, die dem «itinéraire my-
stique» zugrunde liegen, wie Léon-Dufour es beschrieben hat.

Wer nur das Bild des Jesuiten kennt, wie die Polemik es
gezeichnet hat — den trockenen, kalt-berechnenden Willens-
menschen —, der wird am meisten iiberrascht sein von der Herz-
lichkeit Franz Xavers, wie sie in einem Briefe aus dem Jahre
1546 zum Ausdruck kommt:

«Um Euch nie zu vergessen, um eine lebendige und stin-

. dige Erinnerung an Euch zu haben, habe ich zu meiner Tt6- "

stung — wisset es, geliebte Briider — von den Briefen, die Ihr
mir geschickt habt, Eure Namen, die von Eurer eigenen Hand
geschrieben sind, losgelést und sie mit meinen Professgeliib-
den zusammengelegt. Um der Verbundenheit willen, die ich
daraus schépfe, trage ich sie allezeit bei mir. Und da wir im
anderen Leben bessere Moglichkeit haben uns wiederzusehen

als in diesem Leben, sage ich nicht mehr hieriiber.
Euer kleiner Bruder und Sohn,

Franz.»®

Der Mann, der dies geschrieben hat, liebte die Mitglieder
seines Ordens, nicht auf Grund von wohlverstandenem Selbst-
interesse oder aus Berechnung, auch nicht aus einer rein asze-
tischen Willenshaltung heraus, sondern aus der Spontaneitit
seines Herzens.

Aber ist ein von solcher Wirme dutrchflutetes Herz iiber-
haupt ein Wert? Ist es nicht eine allzumenschliche Affektivitit,
die sich nur als Hindernis auf dem Wege zur absoluten Los-
l6sung von allem Irdischen und von sich selbst erweist? Wenn
dies das Bedenken des religiosen Aszeten ist, so wird der Tat-
mensch die in der zitierten Briefstelle zum Ausdruck kom-
mende Haltung als Sentimentalitit verurteilen.

Solche Wertungen erfolgen bereits von einem bestimmten
Standort aus, auf Grund einer vollzogenen Wahl, der Absolut-
setzung einer der moglichen menschlichen Haltungen. Auf sol-
cher Wahl beruht ja gerade die Tatsache der verschiedensten
Richtungen der Spiritualitit, wie die Geschichte des religitsen
Lebens sie aufweist.

Wenn wir aber versuchen, die Elemente der Spiritualitit
der Briiderlichkeit zu erfassen, dann geht es zunichst einfach
um die Feststellung, dass Franz Xaver ein affektiver Mensch
war. Diese Affektivitit ist eine Gabe Gottes und als solche die
Fihigkeit, ansprechbar zu sein fiir den Mitmenschen. Sie ist
eine Passivitit, insofern sie sich vom Mitmenschen angezogen .
fiihlt und eine Aktivitit, insofern sie das Angezogensein in die
Verwirklichung der Gemeinschaft {iberfithrt.

Allerdings muss solche Gemeinschaft scharf abgehoben
werden von blosser Gefiihlsseligkeit. In «Terre des Hommes »
hat A. de Saint-Exupéry Selbsterlebtes zu allgemeingiiltiger
Formulierung gestaltet, wenn er sagt: «Die Erfahrung lehrt
uns, dass Liebe nicht darin besteht, dass man einander ansieht,
sondern dass man gemeinsam in gleicher Richtung blickt.
Kameraden diirfen sich nur Menschen nennen, die in der glei-
chen Gruppe angeseilt demselben Gipfel entgegenstiirmen, um
ihn -gemeinsam zu erreichen.»

Dieses Moment des. gemeinsamen Zieles und der vollen
Solidaritit in seiner Verwirklichung kommt bei Franz Xaver
um so stirker zum Ausdruck, als er ganz einsam auf seinem
Posten stand. Durch Meere von seinen Mitbriidern getrennt,
war es in damaliger Zeit sogar sehr schwierig, den brieflichen
Kontakt aufrecht zu erhalten. Die Briefe brauchten oft nicht
nur Monate, sondern Jahre, um den Empfinger zu erreichen.
Und wenn man schrieb, war die Wahrscheinlichkeit gross, dass
die Briefe in 1rgendwelchen Stiirmen der Ubetfahrt verloren

¥
8 Léon-Dufour, S. 72. Der Autor gibt die genauen Refefenzen auf
die wissenschaftlichen Ausgaben der Documenta Indica, der Eplstolae
XKaverii, etc. (cf. Artikel von J. Wicki in dieserjNummer).



gingen. Aber die Verbundenheit in der Erreichung des Zieles
war fiir Franz Xaver ein so beherrschendes Motiv, dass et sich
durch all diese Schwierigkeiten nicht davon abhalten liess,
immer wieder um Weisungen und Ratschlige fiir sein Vorge-
hen zu bitten, wie z. B. in der folgenden Stelle aus einem seiner
Briefe:

«Was nun mein Verhalten hinsichtlich dieser Heiden und
Mohten, zu denen ich mich jetzt begebe, anbetrifft, schreibt
mir recht ausfiihrlich hieriiber, um des Dienstes Gottes unseres
Herrn willen. Dank Eurer Fiitbitte wird der Herr, so hoffe
ich, mich verstehen lassen, in welcher Weise ich votrgehen
soll, um sie zu seinem heiligen Glauben zu bekehren. Die Feh-
let, die ich bis zum Eintreffen Eurer Antwort begehe, werden,
wie ich vom Herrn erhoffe, Eure Briefe mich erkennen lassen
und mir helfen, sie in Zukunft zu vermeiden,»?

Das gemeinsame’ Ziel und die Zusammenatbeit sind die
Kraft, die aus den Menschen Briider macht. Darum ist die
Briiderlichkeit nicht ein Gefiihl, sondern die gemeinsame Hin-

" gabe an ein Werk. Wenn jeder einzelne sein Leben verbraucht
im Meisseln der Steine fiir die Kathedrale, so ist die Kathe-
drale nicht nur ein Symbol der Zusammenarbeit und der Ein-
heit einer Stadt, sie ist in ihrem Werden und in ihrer Vollen-
dung die Wandlung und Verklirung des Lebens aller Einzel-
nen. Die Menschen tauschen jhre Arbeit, ihr Leben ein gegen
die Kathedrale: sie wachsen iiber sich selbst hinaus, hin zur
Kathedrale. Die Kathedrale ist es, die aus den Menschen Brii-
der macht.

Die Kathedrale, die wir als Bild gebraucht, war im Mittel-
alter eine Wirklichkeit, Hiebei ist aber von entscheidender
Wichtigkeit, den Unterschied zu beachten, der zwischen Zweck
und Sinnziel besteht. Gewiss hatte das Bauen der Kathedralen
auch eine wirtschaftliche Funktion. Es gab den Menschen das
Brot. Aber weit wichtiger war, dass das Bauen der Kathedra-
len von einem Glauben getragen war. Diese Arbeit war ein
Hymnus auf den lebendigen Gott. Gott war der Sinn der Ka-
thedrale. Seine Hertlichkeit sollte durch sie fassbare Gestalt
bekommen. So bestand eine lebendige Wechselbeziechung zwi-
schen dem gemeinsamen Werk und dem gemeinsamen Glau-
ben. Die Idee des gemeinsamen Werkes entsprang dem Glau-
ben. Andererseits hat aber das gemeinsame Werk auch den
gemeinsamen Glauben genihrt und lebendig erhalten.

Das, was unserer Zeit fehlt, ist nicht das gemeinsame
Werk, das einen Zweckverband stiftet, sondern das gemein-
same Werk, das der Glut eines Glaubens entspringt. Denn nur
dieses schafft Briiderlichkeit. Wer im Banne eines Glaubens
steht, ordnet sich so dem gemeinsamen Werk unter, dass er
des Nichsten Bruder wird.

Neben der Affektivitit und dem gemeinsamen Werk
scheint uns ein drittes Moment konstitutiv zu sein fiir die Brii=
detlichkeit, so wie sie von Franz Xaver gelebt wurde. Dieses
Moment kommt in der folgenden Briefstelle zum Ausdruck:

«Wie der Meeressturm immer heftiger tobte, empfahl ich
mich Gott unsetem Herrn. Ich begann damit, zunichst einmal
all jene, die zur gesegneten Gesellschaft Jesu gehéren und die
sie lieben, als Beschiitzer zu wihlen, Hiedurch gestirkt, ver-
traute ich mich den Gebeten der Braut Jesu Christi, unserer
heiligen Mutter Kirche, an; ihr, die durch die briutliche Ver-

7 Léon-Dufout, S. 73.

bundenheit mit Jesus Christus im Himmel erhért wird, ob-
wohl sie noch auf Erden ist. Ich untetliess es nicht, auch
alle Heiligen in der Herrlichkeit des Himmels als Beschiitzer
anzurufen, (...). So bat ich Gott unseren Herrn wihtrend
dieses Sturmes, dass, wenn er mich daraus errette, dies nur
geschehe, um mich weiteren Stiirmen, ebenso statken und
noch stirkeren, auszuliefern, und dies fiir seinen grdsseren
Dienst.»8

Aus diesem Selbstzeugnis geht hervor, dass Franz Xavers
Briiderlichkeit nicht eine vage Allverbriiderung ist, die not-
wendig abstrakt bleibt. Nein, die Briidetlichkeit, in det Franz
Xaver verwurzelt ist, ist gegliedert und gestuft, Et fihlt sich
zunichst und unmittelbar den Mitgliedern seines Otrdens vet-
bunden und in zweiter Linie all jenen, die seinem Otrden zu-
getan sind. Von hier aus steigt er auf zur Gemeinschaft der
Kirche auf Erden und weiter zur Gemeinschaft der Heiligen
in der Herrlichkeit des Himmels.

Eigenartig ist, dass Franz Xaver die noch auf Erden leben-
den Mitglieder seines Ordens in gleicher Weise zu seinen Be-
schiitzern wihlt wie die Heiligen im Himmel. Man koénnte ver-
sucht sein, zur Erklirung darauf hinzuweisen, dass er von den
Mitgliedern seines Ordens leiblich und riumlich so radikal
getrennt war, dass ihre Gegenwirtigkeit fiir ihn nicht anders
war als die der Heiligen des Himmels, nimlich im Gedenken
an sie. Aber so wenig fiir den Mystiker die Gegenwirtigkeit
Gottes in einem Akt des Menschen begriindet ist, so wenig
auch die Gegenwirtigkeit der Heiligen des Himmels. Von hier
aus kann man die Frage stellen, ob die Gegenwirtigkeit der
auf Erden lebenden Mitglieder seines Ordens etwas anderes
war als der menschliche Akt des Gedenkens und Gegenwirtig-
Haltens. So schreibt Franz Xaver im Mirz seines Todesjahres:

«Seien Sie dessen gewiss, mein Bruder Professor Simon,
dass Sie meiner Secle eingeprigt sind. Und weil ich Sie be-
stindig im Geiste sehe, beschiftigt mich das leibliche Wiedet-
sehen, wonach mich einst so sehr verlangte, nicht meht so wie
frither, und dies deshalb, weil Sie jederzeit in meiner Seele ge-
genwirtig sind.»?

Auf Stellen dieser Art stiitzt sich Léon-Dufour, wenn er an-
nimmt, dass Franz Xaver eine mystische Gegenwart seinet
riumlich fernen Mitbriider zuteil geworden war, Der Autor
sieht darin die gnadenhafte Uberwindung und Ubethshung
der natiirlichen Affektivitit Franz Xavers.

So sehr wir nun Ehrfurcht haben vor dem Geheimnis solch
mystischer Gegenwart; so' sind wir vielleicht doch in Gefaht,
diese mystische Erfahrung mit einem Riickzug aus der Alltig-
lichkeit menschlich-irdischer Geschichte zu verbinden. Des-
halb miissen wir uns vor Augen halten, dass fiir Franz Xaver
die Mystik der Briiderlichkeit die Quelle der Kraft war, Gefah-
ren und Qualen zu Wasser und zu Lande auf sich zu nehmen,
wie er sie, nach seinem eigenen Gestindnis, um keines irdisch-
verginglichen Gutes willen auf sich genommen hitte. Die
Schrecken desselben Meeressturmes, die die Mitreisenden zum
Gelobnis fithren, nie mehr eine Seereise zu unternehmen, wenn
sie aus dieser heil davon kommen, sind fiir Franz Xaver der
Anlass, sich fiir Sendungen Gottes mit noch grésseren Gefah-
ren und Noéten anzubieten, M. Brindle.

8 Léon-Dufout, S. 81-82,
® Léon-Dufour, S. 78.
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Solowjew und die Katholische Kirche

Zweiter offener Brief an N. O, Losskij !

Hochverehrter Nikolaj Onufrijewitsch!

Avuf meinen ersten Brief haben.Sie mir, wie ich nicht anders
erwartet habe, in vornehmer und freundlicher Weise geantwor-
tet. Dies gibt mir den Mut, unsere Auseinandersetzung, die der
Klirung der Frage dienen soll, welche Stellung Solowjew der
Kirche Sancti Petri gegeniiber einnahm, fortzusetzen.

In Threr Antwort auf meinen ersten offenen Brief gaben Sie
mir zu, dass «die grobe Intoleranz» des fanatischen Beichtva-
ters Solowjews, Warnawa, nur der .Anlass (powod) und nicht
die Ursache war, dass er sich entschloss, seine Beichte bei

einem katholisch-unierten Priester, Nikolaj Tolstoj, abzulegen.

Sie hielten diesen Schritt fiir «uniibetlegt». Daraufhin stellte
ich Thnen die Frage, ob man einen Entschluss, sich der Univer-
salen Kirche, deren Mittelpunkt in Rom liegt, formell und
endgiiltig anzuschliessen, als «uniiberlegt» bezeichnen kann,
wenn es feststeht, dass der geniale Denker seinen Znmeren An-
schluss vierzehn Jahre frither vollzogen und ihn dann in einer
Reihe von russischen und franzdésischen Schriften, die in der
ersten deutschen Gesamtausgabe den zweiten und den dritten
Band ausfiillen, gerechtfertigt und begriindet hat. Auf diese

Frage bekam ich von Ihnen keine Antwort. Sie meinten nur,

ein Ostchrist’ «dirfe auf Grund seiner persinlichen Meinung nicht
in der katholischen Kirche komummnigieren, anch wenn er mit den Leh-
ren, die Solowjew vertrat, einverstanden ist». Um dies zu tun, miisse
er «die Erlaubnis der orthodoxen kirchlichen Gewalt haben», und
nicht einmal die Erlaubnis des eigenen Bischofs wiirde genii-
gen, «nofwendiger wdire eine ansdrickliche Zustimmung des Kongils
der orthodexen Kirche ». Sie bleiben daher bei Threr Meinung, man
miisse den Schritt Solowjews als uniiberlegt betrachten: un-
iiberlegt — das heisst, nicht in seiner gesamten geistigen Ent-
wickluhg begriindet und in das Ganze seiner religionsphilo-
sophischen Ideen nicht organisch eingegliedert. Hitte seine
systematische Kraft tatsichlich nicht ausgereicht, dies zu tun,
so wire es uns unmoglich, ihn als einen der grossten Baumei-
ster im Reiche des Gedankens zu bewundern. Einen solchen
Schluss wiirden auch Sie, verehrtester Nikolaj Onufrijewitsch,

nicht ziehen wollen, Wollen wir uns daher mit ihrem Einwand _

eingehend befassen.

In emem sind wir uns einig: die grosse Kirchenspaltung
konnte — dies war die Grundiiberzeugung Solowjews - die
Einheit des mystischen Leibes Christi, der Kirche, nicht zer-
storen. Wenn wir die Konsequenzen verfolgen, die der geniale
Denker aus dieser seiner Grundiiberzeugung geézogen hat, so
werden wir - hoffe ich — die Antwort auf die uns beschiftigende
Frage finden.

Das Vorbild des Apostels Andreas

- Sie wetden sich, Nikolaj Onuftijewitsch, wohl erinnern,
was Solowjew diber die «leeren Anmassungen» der russischen
theologischen Schulen sagt, denen es nur darum geht, die un-
heilvolle Spaltung der christlichen Welt um jeden Preis zu er-
halten. Diesen Anmassungen stellt Solowjew das Vorbild des
Apostels entgegen, den die russische Kirche als ihren Schutz-
herrn betrachtet. «Der selige Apostel Andreas, von Wohliwol-
len fiir seinen Bruder erfiillt, geleitet ihn zum Herrn und emp-
fingt aus seinem gottlichen Munde das erste Wort tiber die zu-
kiinftige Bestimmung Simons, der Fels der Kirche zu sein. We-
der aus den Evangelien noch aus der Apostelgeschichte ist zu
entnehmen, dass der heilige Andreas jemals irgendein Gefiihl
des Neides gegen den heiligen Petrus gehegt oder ihm seinen
Primat streitig gemacht hitte. Dieser Geist wird uns vor loka-

1 Siehe «Orientierung » Nr. 4, 1954, Seite 39 ff.
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lem und nationalem Egoismus — der Quelle so vieler Verirrun-
gen ~ bewahren und uns gestatten, das Dogma vom Fels der
Kirche dem Sein der gottmenschlichen Wahrheit selbst zu un-
terwerfen, um aus ihr die ewigen Grundlagen dieses Dogmas
schopfen zu kénneny (246).2

Die «negative» Theologie der offiziellen Kirche Russlands

Der Erschliessung des wahren Sinnes der gottmenschlichen
Wahrheit steht als das grosste Hindernis der partikularistische
Geist, der in der russischen offiziellen Kirche herrscht, ent-
gegen. Gegen diesen Hauptfeind richtet Solowjew seine schirf-
sten Angriffe. Die russische Kirche konne der Kirche Sancti
Petri nur «willkiirliche, von einer voreingenommenen Polemik
hervorgebrachte und genihrte Negationen» entgegenstellen.

Aus diesen Negationen bestehen die drei Grundihesen, mit denen die
Kirche des Ostens ihre Trennung von der gottgestifteten skumenischen
Einheit zu rechtfertigen sucht. 1. Gott der Sohn nimmt in der gottlichen
Ordnung am Ausgang des Heiligen Geistes nicht teil. 2, Die heilige Jung-
frau ist nicht vom ersten Moment ihrer Existenz an unbefleckt gewesen.
3. Der Primat der Rechtsprechung kommt dem rémischen Stuhle nicht zu,
und der Papst besitzt nicht die dogmatische Autoritit eines Hirten und
Lehrers der Universalen Kirche. ‘

Solowjew hebt immer wieder hervor, dass diese Vernei-
nungen keinerlei religidse Sanktion erhalten haben und sich

" auf keine kirchliche Autoritit stiitzen kénnen, die von allen

Rechtgliubigen als verpflichtend und unfehlbar anerkannt
wire. . '

«Kein dkumenisches Konzil hat je die von unseren Pole-
mikern mit dem Kirchenbann belegten Lehren verdammt oder
auch nur verurteilt; und wenn man uns diese neue Gattung der
negativen Theologie als die wahre Lehre der Universalen
Kirche vorlegt, so kénnen wir darin nur eine ungeheure An-
massung erblicken, die entweder aus Unwissenheit oder aus
Unzufriedenheit entspringt... Versuchen wir doch einmal
reale Grossen an die Stelle dieses algebraischen X der Recht-
gliubigkeit zu setzen, die mit gemachtem Enthusiasmus zu
verkiinden eine pseudo-patriotische Presse nicht miide wird.
Das ideale Wesen Russlands ist nach eurer Ansicht die Recht-
gliubigkeit, und diese Rechtgliubigkeit, die ihr insbesondere
dem Katholizismus entgegensetzt, liuft fiir euch nur auf die
Unterschiede der beiden Bekenntnisse hinaus. Die wahrhaft
religise Grundlage, die uns mit den Abendlindern gemein-
sam ist, scheint euch nur ein mittelmissiges Interesse zu bean-
spruchen; es sind vor allem die Unterschiede, die euch am
Herzen liegen. Nun gut! so setzt diese bestimmten Unterschiede
an die Stelle des vagen Begriffs der «Rechtgliubigkeit» und
erklirt frei heraus, dass die religiose Idee Russlands darin be-
steht, das , filiogse, die Unbefleckte Empfingnis und die Auto-
ritit des Papstes® zu leugnen. Es ist vor allem dieser letzte
Punkt, an dem euch gelegen ist. Die anderen, ihr wisst es wohl,
sind nur Vorwinde, doch der Papst, das ist der Feind. Eure
ganze ,Rechtgliubigkeit® und eure ganze ,russische Idee‘ sind
im Grunde also nichts als ein nationaler Protest gegen die
universale Macht des Papstes. Doch, i# wessen Namen? An
dieser Stelle eben beginnt die wahre Schwierigkeit eurer Lage.
Dieser protestantische Hass gegen die kirchliche Monarchie
miisste, um zum Verstand und zum Herzen zu sprechen, von
irgendeinem grossen positiven Prinzip gerechtfertigt sein. Der
theokratischen Regierungsform, die ihr nicht gutheisst, miiss-

2 Die in dem vorliegenden Offenen Brief angefiihrten Stellen sind dem
theologischen Hauptwerk Solowjews, Russland und die universale Kirche,
enthommen, das eben im III. Band der deutschen Gesamtausgabe seiner
Werke erschienen ist (Erich Wewel Verlag, Freiburg i. Br.).



tet ihr eine andere,bessere Form entgegensetzen. Und eben das
- kénnt ihr nicht tun. Welche Art der kirchlichen Vetfassung
kénntet ihr vorschlagen, um die westlichen Vélker damit
gliicklich zu machen? Vielleicht werdet ihr ihnen die konzi-
liarische Verwaltung anpreisen, ihnen von 6kumenischen Kon-
zilien reden ? Medice, cura te ipsum ! Warum stellte der Osten dem
Tridentinischen und dem Vatikanischen Konzil nicht ein wab-
res okumenisches Konzil entgegen? Woher dieses hilflose
Schweigen der Wahrheit im Angesichte des sich feierlich be-
hauptenden Irrtums? Seit wann wurden die Hiiter der Ortho-
doxie zu feigen Hunden, die nur hinter dem Zaune zu bellen
wagen ? In der Tat, wihrend die grossen Kirchenversammlun-
gen fortfahren, in der Lehre und im Leben des Katholizismus
einen hervorragenden Platz einzunehmen, ist der christliche
Osten seit tausend Jahren dieser wichtigen Manifestation der

Universalen Kirche beraubt, und unsere besten Theologen

(Philaret von Moskau zum Beispiel) gestehen selbst, dass ein
Skumenisches Konzil fiir die Ostkitche unméglich sei, solange
sie in ihrer Trennung vom Westen verhatre. Doch macht es
unseren sogenannten Rechtgliubigen nichts aus, den witklich
‘vorhandenen ‘Konzilien der Katholischen Kirche ein w#mig-
liches Kongil entgegenzusetzen, ihre Sachen mit Waffen zu ver-
teidigen, die sie verloren haben und unter einer Fahne, die
ihnen entrissen wurde» (202/203).

Die Einsetzung der Kirche durch den Heiland

Wenn man an dieses Grundproblem der positiven Religion
ohne jede Voreingenommenheit herantritt, so ist man «von
der providentiellen Leichtigkeit» betroffen, mit der es sich
losen lisst. Alle Christen sind unteteinander dariiber einig,
dass die Kirche von Christus eingesetzt worden ist. Es handelt
sich nur ddrum, wie und mit welchen Worten er dies getan hat. Von
der Einsetzung der} Kirche spricht nur ein einziger Evangelien-
Text:

« Jesus kam in das Gebiet der Stadt Cisarea Philippi. Da fragte er seine
Jiinger: ,Fiir wen halten die Leute den Menschensohn?‘. Sie sprachen:
,Einige fiir Johannes den T#ufer, andete fiir Elias, wieder andere fiir Jere-
mias oder einen aus den Propheten.® Und Jesus sprach zu ithnen: ,Thr aber,
fiir wen haltet ihr mich ? Da antwortete Simon Petrus: ,Du bist der Chti-
stus, der Sohn des lebendigen Gottes.® Jesus erwiderte ihm: ,Selig bist du,
Simon, Sohn des Jonas. Denn Fleisch und Blut haben dir das nicht offen-
bart, sondetn mein Vater im Himmel. Und ich sage dir: Du bist Petrus,
und auf diesen Felsen will ich meine Kirche bauen, und die Pforten der
Hslle werden sie nicht iiberwiltigen. (Und) dir will ich die Schliissel des
Himmelreiches geben. Was immer du binden wirst auf Erden, das soll
auch im Himmel gebunden sein. Und was immer du 16sen wirst auf Erden,
das soll auch im Himmel gelost sein® (Matth 16, 13-19)» (248).

Der Bund des Géttlichen und des Menschlichen - sagt Solo-
wjew —, der den Zweck der Schopfung darstellt, hat sich indi-
viduell (hypostatisch) in der einen Person Jesu Christi erfiillt,
der vollkommen Gott und vollkommen Mensch ist, der die
beiden Naturen in vollkommener Weise unvermischt und un-
getrennt in sich vereinigt. Mit der Erscheinung Christi auf
Erden tritt das Heilswerk Gottes in eine neue Phase. Es handelt
sich nun nicht nur um eine individuelle Einheit, sondern um
eine moralische und soziale Vereinigung. Wie wird der Gottes-
sohn das der Siinde und den Irrtiimern verfallene menschliche
Geschlecht zu der gottgewollten Einheit mit dem Schépfer zu-
riickfithren ? Wird er sich an jede einzelne menschliche Seele
wenden ? Wird er sich auf ein rein innerliches und subjektives
Band beschrinken ? Seine Antwort ist klar und bestimmt: «Ich
will meine Kirche bauen.» Soll sich dieses Werk allen natiirli-
chen Teilungen des Menschengeschlechtes unterwerfen? Sol-
len einzelne Nationen wnabhingige Nationalkirchen erhalten?
Nein, beim guten Willen kann das Wort Christi nicht missver-
standen werden: et sagt nicht: «Ich will Meine Kirchen bauen»,
sondern: « Meine Kirche». « Die mit Gott vereinigte Menschheit

_soll ein einziges soziales Gebiude bilden, und es handelt sich”

darum, eine ewige und unerschiitterliche Grundlage fiir diese

Einheit zu finden» (248). Der fleischgewordene Gott legt keinen
Wert darauf, dass Seine Wahrheit auf eine passive und knech-
tische Weise angenommen werde. Er verlangt, durch einen
freien Akt der Menschheit anerkannt zu werden. Dem Heiland
geht es daher vor allem darum, in der gefallenen Menschheit
einen festen Punkt zu finden, «wo die menschliche Selbstbe-
stimmung mit der g6ttlichen Wahrheit in einem synthetischen
Akt zusammenfillt, welcher der Form nach rein menschlich und
seinem Wesen nach in gottlicher Weise unfehlbar sein muss»
(249):

Diesen Punkt hat Christus in seiner iibernatiirlichen Vot-
aussicht im voraus bezeichnet. Um aber uns zu zeigen, dass
Seine Wahl frei von jeder Willkiir ist, «beginnt er, die mensch-
liche Entsprechung zur offenbarten Wahrheit zu suchen», Zu-
erst wendet er sich an die @/lgemeine Abstimmung: «Fiir wen
halten den Menschensohn die Menschen ?» Die Meinung der
Menge, die Stimme des Volkes kann den Heiland, den wahren
Gottessohn nicht erkennen. Die Meinungen. der Menschen
sind mannigfaltig und widersprechend, und es handelt sich ja
um esne, sich selbst gleiche Wahrheit. Auf die Frage des Gott-
menschen hat die Stimme des Volkes, die man fiir die Stimme
Gottes ausgibt, nur willkiitliche und einander widersprechende
Antworten gegeben. Durch eine allgemeine Stimmabgabe
kann die Menschheit mit Gott nicht in Bezichung treten.

Nun wendet sich Christus an seine Erwihlten, an das Kol-
legium der Apostel, das man als das 6kumenische Ur-Konzil be-
trachten kann: «Und fiir wen haltet ihr mich?» Aber die Apo-
stel schweigen. «Als es sich soeben darum gehandelt hatte,
menschliche Meinungén vorzubringen, hattén alle zwolf durch-
einander gesprochen; warum tiberlassen sie das Wort einem’
einzigen, wenn es sich darum handelt, die gottliche Wahrheit
zu bekriftigen? Sind sie vielleicht untereinander nicht ganz
einig?» (250) Wie wir aus dem letzten Kapitel des heiligen
Matthius wissen, legten die Apostel keine Einmiitigkeit und
Glaubensfestigkeit an den Tag, selbst auf dem Berg in Galilda
nicht, wohin sie ihr auferstandener Meister gerufen hat, « Damit
ein Konzil die reine und einfache Wahrheit einmiitig bezeuge,
muss das Konzil zu einer Einigung gelangen. Der entschei-
dende Akt muss ein schlechterdings individueller Akt, der Akt
eines einzigen sein. .. Petrus antwortet fiir alle Apostel, doch
spricht er aus eigenem Antrieb, ohne sie zu befragen, ohne
ihre Zustimmung abzuwarten... Er folgte der Eingebung
seines Geistes, der Stimme seines eigenen Gewissens; und Je-
sus driickt ihm feierlich seine Billigung aus und erklirt, dass
diese Regung, so individuell sie auch gewesen sein mag, vom
himmlischen Vater ausging, das Heisst gleichzeitig ein mensch-
licher und ein gottlicher Akt gewesen sei, eine wahrhafte Ver-
bindung zwischen dem absoluten Wesen und dem relativen

. Subjekt. Der feste Punkt, der Fels oder der unerschiitterliche

Stein, auf den sich die gottmenschliche Wirksamkeit stiitzen
kann, ist gefunden. Ein einzelner Mensch, der mit Gottes Hilfe
fiir alle antwortet — dies ist die konstitutive Grundlage der
Unijversalen Kirche. .. Und jedes Mal, wenn auch in Zukunft
die Frage nach der Wahrheit an die christliche Menschheit ge-
stellt werden wird, wird sie ihre bestimmte und entscheidende
Losung weder aus der allgemeinen Stimmabgabe noch aus dem
Rate der Auserwihlten empfangen. Die willkiitlichen Meinun-
gen der Menschen werden nur Hiresien entstehen lassen; und
die dezentralisierte und det weltlichen Macht auf Gnade und
Ungnade ausgelieferte Hierarchie wird sich jeder Ausserung
enthalten oder sich dutch Konzilien wie die Riubersynode
von Ephesus dussern. Ausschliesslich in ihrer Einung mit dem
Fels, auf dem sie gegriindet ist, wird die Kirche wahre Konzi-
lien einberufen und in authentischen Formeln die Wahrheit
festlegen konnen. Das ist nicht eine Meinung, es ist eine so im-
posante historische Tatsache, dass sie in feierlichen Augen-
blicken vom Ostepiskopat selber bestitigt wurde, so eifer-
siichtig dieser auch auf die Nachfolger Petri war» (251/252).

«Uberall und immer, wenn Petrus nicht redet, etheben nur
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menschliche Meinungen ihre Stimme — und die Apostel schwei-
gen. Aber Jesus Christus billigte weder die unklaren und aus-
elnandergehenden Gesinnungen der Menge noch das Schwei-
gen seiner Erwihlten: allein das feste, entschiedene und auto-
ritative Wort des Simon-bir-Joni hat er bestitigt. Ist es nicht
offensichtlich, dass dieses Wort, das den Herrn befriedigte,
keiner menschlichen Bekriftigung bedurfte? Dass es seinen
vollen Wert etiam sine consensu Eleclesiae behielt? (Auch ohne
Einverstindnis der Kirche, Formel des letzten Vatikanischen
Konzils.) Nicht vermittelst kollektiver Beratung, sondern mit
unmittelbater Hilfe des himmlischen Vaters (wie Jesus Chri-
stus es selbst bezeugt hat), hat Petrus das Grunddogma unserer
Religion formuliert; und sein Wort hat den Glauben der Chri-
sten aus seiner eigenen Kraft bestimmt und nicht durch die Zu-
stimmung der anderen: — ex sese, non antem ex consensu Ecclesiaen
(252/253).

. Solowjews Ausfithrungen griindeten sich bisher auf die
Texte der heiligen Schrift, die fiir alle Christen verbindlich sind.
Sie bilden demnach den wichtigsten Teil der Gedankenginge
unseres Denkers, in denen er seine Lehre von dem Felsen Sancti
Petri als dem von Gott gestifteten Grundstein der Gkumenischen
Kirche entwickelt. Schon die jenen Ausfithrungeén zugrunde
gelegten Ideen hitten geniigt, Solowjews inneren und dusseren
Anschluss an die Kirche Sancti Petri zu rechtfertigen. Den inne-
ren Anschluss hat der Denker schon im Jahre 1882 vollzogen,
der dussere erfolgte vierzehn Jahre spiter — er fand in der Beichte

und dem vor einem griechisch-katholischen Priester abgeleg-
ten Bekenntnis seinen endgiiltigen Ausdruck. Dieses Bekennt-
nis (Credo) habe ich zum Motto meines ersten Briefes an Sie
gewihlt. Halten Sie es, teurer Nikolaj Onufrijewitsch, schon
angesichts dieser Ausfithrungen fiir moglich, auf der Auffas-
sung zu bestehen, Solowjews endgiiltiger formeller Anschluss
an die Skumenische Kirche sei «uniiberlegt» gewesen?

Sie meinten, Solowjew hitte sich, um diesen Anschluss zu
vollziehen, die Erlaubnis eines russisch-orthodoxen Konzils
einholen miissen. Ich stelle mir vor, was fiir Augen die Mit-
glieder des «heiligsten» St. Petersburger Synods gemacht

- hitten, wenn der Denker, dessen «papistische» Neigungen

ihnen so viel Galle ins Blut getrieben hatten, mit dem Ersuchen
an sie herangettreten wire, ein solches Konzil einzuberufen.
Aber auch abgesehen davon konnte Solowjew an eine solche
Lésung nicht denken, da er ein Jokales Konzil in Sachen des
Glaubens fiir nicht zustindig hielt. In den von mir im vorlie-
genden Brief angefihrten Stellen hebt Solowjew mehrere Ma-
le hervor, die Ostkirche konne kein allgemeines Konzil zu-
sammentrufen und daher keine die Ostchristen verpflichtenden
Entscheidungen treffen. Hitte er sich — ein praktisch unmogli-
cher Fall — an den St. Petersburger Synod gewandt, dann hitte
er gegen die von ihm vertretene und allseitig begriindete Auf-
fassung gehandelt; gerade dann wire seine Handlungsweise
uniiberlegt gewesen. Prof. W. Szylkarski
(Es folgt ein weiter Teil)

Die mchfchmsﬂlchen Konfesswnen
in der Sowjetunion

Von den nichtchristlichen Konfessionen sind die Juden,
die Mohammedaner und die Buddhisten von einiger Bedeu-
tung.

Die Juden

Bei den Juden gibt es weder regionale Verbinde noch eine
Organisation fiir die ganze Union. Jede «israelitische Kultusge-
meinde» ist in ihrer Stadt oder Ortschaft selbstindig. Der
Nachwuchs der Rabbiner wird an den grossen Synagogen, wie
Moskau oder Kiew, herangebildet. In kleinen Ortschaften bil-
den die dortigen Rabbiner ihren Nachfolger sehr oft selbst
aus. Die Beziehungen zwischen der israelitischen Religions-

gemeinschaft und der Sowjetregierung sind heute ausgespro- :

chen schlecht, so dass an eine Gebiets-Tagung oder einen
Unionskongress nicht zu denken ist. Diese Beziehungen waren
im Laufe des Sowjetregimes mannigfaltigen Wandlungen un-
terwotfen.

Rubige Jabre

Nach dem Sieg det bolschewistischen Revolution war die
jidische Geistlichkeit zwar dem Kommunismus gegeniiber
innerlich feindlich eingestellt, verhielt sich aber vorerst zuriick-
haltend. Auch fiir das neue revolutionite Regime war die
israelitische Glaubensgemeinschaft eine von dem Zaren ver-
folgte und unterdriickte, und die russischen Kommunisten
benahmen sich der Synagoge gegeniiber sehr vorsichtig, ja
zuvorkommend. Dafiir zeigten die jiidischen Kommunisten
cinen unverhohlenen Hass gegeniiber der eigenen Religions-
gemeinschaft. Trotzki hat, auf dem Gipfel seiner Macht, eine
Rabbincr-Dclcgation nur dazu empfangen, um sie anzudon-
nern: «Wenn es nach mir ginge, wiirde ich euch alle an die
Wand stellen.» Da abet die Gegenrevolution in wilder anti-
semitischer Propaganda machte und es zu furchtbaren bluti-
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gen Pogromen tberall dort kam, wo «weisse» antibolsche-
wistische oder ukrainische nationalistische Truppen einriickten,
blieb den Rabbinern gar nichts anderes iibrig, als das Sowjet-
regime herbeizusehnen, um nur das nackte Leben zu erhalten.

Die ersten Jahre nach dem Biirgerkrieg ging es den israe-
litischen Gemeindeorganisationen ganz gut, desto mehr als
durch die Wirtschaftsreform Lenins 1922 die materielle Basis
der Synagoge wieder hergestellt wurde. Nach dem beriihmten
Dekret iiber die «neue dkonomische Politik» erstanden die
kleinen Hindler und selbstindigen Handwerker wieder. Na-
tiirlich griff der Bolschewismus auch nach den jadischen Mas-
sen, warb fiir Fabrikbetriebe und schuf neue judische land-
wirtschaftliche Siedlungen. Die Rabbiner durften den Gliubi-
gen aber dahin nicht folgen. Doch es blieben Gemeinden: die
zahlreichen selbstindig Erwerbenden konnten nach ihren reli-
gidsen Geboten leben. Sogar die scharfe und aufdringliche
antireligiose Propaganda, die sich auch gegen die Religion der
Juden wendete, liess die Synagoge ziemlich kalt.

Die Religionsgesetze

Nach und nach aber, als die Gesetzgebung iiber die Reli-
gionen kam, verschlechterten sich die Beziehungen zusehends.
Diese Gesetzgebung traf nimlich gerade die jiidische Reli-
gionsgemeinschaft am hirtesten. Das Vetbot des Religions-
unterrichtes an Personen unter 16 Jahren machte ja die judi-
sche Konfirmation der Knaben unméglich. Ausserdem erliess
die Sowijetregierung noch ein Spezialgesetz: Der Unterricht
der hebriischen Sprache — auch an Erwachsene — wurde rigoros
untersagt. Die Beschneidung wurde von der Regierung als
barbarische Sitte erklart und unter Strafe gestellt, falls sie nicht
vor approbierten Arzten durchgefithrt wurde. Erst viel spi-
ter gelang es, jiidische Arzte zu finden, die sich fiir diese reli- -

" giose Handlung rituell ausbilden liessen. Zwar traf dieses Ge-



setz auch die Mohammedaner, doch gelangte es bei diesen
praktisch nie zur Durchfithrung. Wie fiir die Taufe, so schrieb
" das Gesetz auch fiir die Beschneidung das Einverstindnis bei-
der Eltern vor. Strafbar bei Widerhandlung war der Geist-
liche. Da der Vater, soweit er Staatsangestellter war, es nicht
riskieren konnte, offiziell sein Einverstindnis zu religitsen
Handlungen an seinem Kind zu geben, brachten gewdéhnlich
die christlichen Miitter das Kind geheim zur Taufe. Beinahe
immer blieb das Geheimnis gewahrt. Eine Beschneidung hin-
gegen konnte man oft nicht verheimlichen, und das fiihrte zu
vielen Repressalien.

Endlich verbot das neue Gesetz, dass sich Geistliche aller
Konfessionen richterliche Funktionen «anmassten». Es war
und ist den Geistlichen verboten, als Schiedsrichter zu wirken,
selbst wenn beide Parteien es freiwillig verlangen. Gerade auf
Zuwiderhandlung gegen dieses Gesetz stcht hohe Zuchthaus-
strafe. Dieses Verbot storte das jlidische religiose Leben sehr
empfindlich, Seit Jahrhunderten waren die Juden in der Ukraine
und Weissrussland géwohnt, bei Streitigkeiten unter sich die
Rabbinate als Schiedsrichter anzurufen. Ebenso bei anderen
Anlissen, wie etwa bei einet Erbschaftsteilung. Gerade diese
Sitte erméglichte es den Gliubigen, streng nach den Geboten
ihrer Religion zu leben. Das alles erhohte die Spannung zwi-
schen der Sowjetregierung und der Synagoge.

Der Hohepunkt des Kampfes

Zum Ausbruch einet offenen Feindschaft und zu einem et-
bitterten Kampf kam es aber, als Stalin 1928 die neue dkono-
mische Politik abschaffte, die «Klasse der Kulaken» zu liqui-
dieren begann und die Religionsverfolgungen einsetzten. Die
gliubigen Juden verhielten sich in diesem Kampf keineswegs
passiv.

' Zeitweise waren in den Zwangsarbeitslagern die Juden in
der Mehrzahl. Die antireligidsen Massnahmen verschirften
sich zusehends. In den jiidischen Ortschaften Weissrusslands
wurden die Einwohner zusammengetrieben, und es wurde ver-
sucht, durch Drohungen Beschlisse zu erzwingen, die Syna-
goge zu schliessen. Erschiessungen und Deportationen hiuften
sich. In einzelnen Fillen kam es zur Verbrennung von Men-
schen, die in Synagogen eingesperrt waren.

Alle diese Aktionen fiihrten jiidische Partei- und Polizei-
funktionire durch, damit man der Sowjetregierung nicht den
Vorwurf des Antisemitismus machen konnte.

Der Gegenschlag, den die Rabbiner fiihrten, traf aber die -

Sowjetregierung sehr empfindlich. Es gelang den Rabbinern,
das Ausland zu mobilisieren und vor allem aus den nérdlichen
Zwangsatbeitslagern authentische Berichte nach Amerika ge-
langen zu lassen. Die Folge war das Verbot der Einfuhr rus-
sischen Holzes nach den USA als eines Produktes der Zwangs-
arbeit. Damals war aber gerade Holz die wichtigste Export-
ware der Sowjetunion, und die Sowjetregierung hatte auslin-
dische Devisen bitter notig.

Schon frither hatte man eine Reihe von Rabbinetn aus der
Sowjetunion ausgewiesen. Man stellte einfach fest, dass sie aus
Polen, Litauen oder Lettland gebiirtig waren und verwies sie
als Auslander des Landes.

Jetzt ging eine Welle der Verhaftungen iiber das Land. Der

sehr angesehene Oberrabbiner der Moskauer grossen Syna-
‘goge, Maase, wurde vethaftet und depottiert. Im Siiden Russ-
lands fand eine Reihe grosser Schauprozesse gegen Rabbiner
statt, darunter der grosse Prozess gegen den Rabbiner von
Rostow am Don.

Als 1934 der antireligiése Karnpf abebbte, waren die jiidi-
schen religiosen Organisationen weit zuriickgedringt und des-
organisiert. Dies wurde erreicht nicht allein durch die Verfol-
gungen und die Deportationen des selbstindig erwetbenden
Teiles der judischen Bevolkerung, sondern auch dutch mas-

sive Umsiedlungen der Juden aus jenen Gebieten wie der west-
lichen Ukraine und Weissrussland, wo die Juden geschlossen
ganze kleine Stidte und Marktflecken bewohnten und auch
einen ansehnlichen Teil der Bevolkerung der grossen Stidte
ausmachten.

Newes Aufbliihen

Trotzdem begannen die jiidischen Religionsgemeinden
nach 1934 wieder aufzublithen. Der einsetzende «kalte» Anti-
semitismus, der sich in der Entfernung der Juden aus allen
leitenden Posten und aus der staatlichen Verwaltung iiberhaupt
dusserte, beriihrte den jidischen Klerus nicht, ja wurde von
diesem sogar gebilligt. Im Kriege kam es sogar zu einer An-
niherung zwischen dem Sowjetregime und dem judischen
Klerus. Es wutden ferner eine Reihe von jiidischen Organi-
sationen, wie der «jiidische antifaschistische Bund», zu
Zwecken der Kriegspropaganda gegriindet, und die Sowjet-
behérden zogen, dhnlich wie die Hierarchie der russischen
orthodoxen Kirche, auch die Rabbiner zu dieser Titigkeit
heran.

Der Anti-Zionismus

- Nach dem Kriege kam es zu einer neuen, man mochte sagen
antisemitischen Welle, die auch die jiidischen Religionsge-
meinschaften traf. Alle, auch kommunistische, speziell jiidische
Organisationen wurden aufgeldst; die jiidische Presse und das
jidische Verlagswesen verboten und eingestellt, die Schulen
mit jiddischer Unterrichtssprache geschlossen. Das waten poli-
tische Massnahmen. Seit dem Bestehen des Sowjetregimes
kimpfte dieses gegen den Zionismus. Seit etwa 1930 auch gegen
den «jiidischen bourgeoisen Nationalismus».

Viele Jahrzehnte war der grosste Teil des ]udlschen Klerus
Russlands aus religiésen, politischen und auch wirtschaftlichen
Griinden gegen den Zionismus. Unter dem Sowjetregime
wutrden aber die Rabbiner zu iiberzeugten Anhingern des
Zionismus. Heute ist in der Sowjetunion jeder Rabbiner, ja
jeder Jude, der noch irgendwelche religidse Bindungen hat,
von vornherein des Zionismus verdichtig. Ganz unberechtigt
ist dieser Verdacht natiirlich nicht. Als der erste Gesandte des
Staates Israel in Moskau eintraf, eine Frau, besuchte sie als
erstes die Synagoge. Die grosse Synagoge Moskaus war an
diesem Tag iiberfillt von Menschen. Es herrschte eine geradezu
hysterische Atmosphire. Die Gesandtin war Gegenstand héch-
stet Ehrungen, und alles trug deutlich die Merkmale einer
grossen antisowjetischen Demonstration.

So sind auch heute die jiidischen religitsen Organisationen
kaum geduldet. Von den zahlreichen grossen Synagogen, die
es einst in-Russland gab, gibt es vermutlich nur noch zwei: die
grosse Chor-Synagoge in Moskau und in Kiew. In den andern
Ortschaften miissen sich die Juden mit kleinen Gebetsrdiumen
begniigen. In der Mehrzahl der Stidte der Sowjetunion fehlt
jede religidse Betreuung des jiidischen Teiles der Bevolke-
rung.

Die Mohammedaner

Auch die Mohammedaner in der Sowjetunion haben keine
Otrganisation fiir das ganze Gebiet. Doch halten sie sich trotz-
dem nicht an die administrative Einteilung des Sowjetstaates.
Zum Teil ist ihte Organisation histotisch gegeben, zum Teil
wutrde sie jetzt zweckmissig geschaffen. Es gibt vier vonein-
ander unabhingige Verwaltungen des sunnitischen Islams: -
1. die geistliche Verwaltung der Mohammedaner des e#ropi-
ischen Teiles der Sowjetunion und Sibiriens in Ufa. Das Ober-
haupt trigt einen sehr langatmigen Titel: «Vorsitzender der
Geistlichén Verwaltung, Mufti-Al-Chafis Kaljamulla Schakir
Ibn Schaichh-Islam ». Sein Name ist Chijaletdinow. 2. Die geist-
liche Verwaltung der Mohammedaner Zentralasiens und Ka-
sachstans, die sich also iiber fiinf Sowjetrepubliken erstreckt,
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mit dem gleichen Titel wie der Grossmufti von Ufa. Sitz ist
Taschkent. 3. Die geistliche Verwaltung der Mohammedaner
Dagestans und des Nordkaukasus und 4. die geistliche Verwal-
tung der Mohammedaner Transkaukasiens, deren Oberhaupt
den von der Tiirkei iibernommenen Titel Scheich-ul-Islam
fithrt, Der Titel lautet: «Amtsausiibender Vorsitzender der
Geistlichen Verwaltung der Mohammedaner des Nordkau-
kasus und Daghestans, Mufti Mahomet Hachli Kurbanow ».
Obwohl der Islam eigentlich keine Hierarchie kennt, ist doch
in der Sowjetunion dieser Islam' hierarchisch geordnet. Denn
unter den vier Oberhiuptern gibt es geistliche Chefs der ein-
zelnen Gebiete (eine Art Bischofe), denen die niedere Geist-
lichkeit untersteht.

Es ist zweifellos, dass die Mohammedaner am besten mit
der Sowjetregierung auskommen. Lange Jahre liess das So-
wietregime die islamitische Geistlichkeit vollkommen in Ruhe.
In Mittelasien hatte sogar die von den Kommunisten gegriin-
dete Jugendorganisation in ihren Statuten als erste Forderung
«Schutz des Islams». Dort suchte das Sowjetregime iiberhaupt
den liberalen Teil der dortigen Geistlichkeit fiir sich zu gewin-
nen. Das Vakurif-Vermdgen der Moscheen blieb bis 1925 un-
angetastet. Die vielen Schulen und Medressen, die Kloster und
Derwische lebten ihr altes Leben.

Blutiger Zwischenakt

Doch etwa 1926, als die Sowjetregierung in Mittelasien eine
neue politische und soziale Ordnung einzufithren begann, kam
es auch dort zu blutigen Verfolgungen. Die historischen Gren-
zen der Provinzen und der zwei ehemaligen Vasallen-Staaten
Buchara und Chiwa wurden aufgehoben und statt dessen eine
ethnographisch neue Einteilung des Landes in Usbekistan,
Tadschikistan und Turkmenien durchgesetzt. Die jahrhunderte-
alte islamitische Einheit dieses Kulturgebietes wurde ausein-
andergerissen.

Damit nicht genug. Es erfolgte die Bodenreform oder,
richtiger gesagt, die Agrar-Revolution. Erst jetzt wurde hier
der Grossgrundbesitz enteignet und die so wichtigen Wasser-
rechte verstaatlicht. Damit wurden aber auch die Moscheen,
“die Kloster und die Hochschulen ihres Besitzes beraubt. Das
Vakurif-Vermégen hérte auf zu bestehen. Gleichzeitig wurde
die Kollektivierung der Landwirtschaft gewaltsam dutrchge-
fiithrt und eines Tages fielen die wohlhabenden Bauern sowie
die gesamte, gerade in Mittelasien so grosse Schicht der Klein-
hindler und Handwerker, die man als die Stiitze der Mo-
scheen bezeichnen kann, det Revolution zum Opfer.

Als ob es mit diesem Biirgerkrieg nicht genug wire, ent-
fesselte man eine Revolution der Lebensformen gegen die alte
Kultur. Die Monogamie wurde eingefiihrt, Vielweiberei mit
“Zwangsarbeitslager bestraft, die Gleichberechtigung der Frau
gewaltsam durchgesetzt und ihre Entschleierung dekretiert.
Alle bisherigen Lebensformen wurden zerstort. Man kann sich
kaum vorstellen, welch blutige Grausamkeiten diese Revolu-
tion zur Folge hatte. Bestialische Morde auf der einen Seite,
auch von Frauen, die ihren Schleier ablegten, und blutige Ver-
geltung von Seiten der Staatsmacht. Im Zuge dieses Kampfes
wurde die Mehrzahl der Kléster und mohammedanischen
Hochschulen geschlossen, vor allem in der «heiligen Buchara ».
Viele Mullahs wurden hingerichtet und deportiert.

Die hoke Geistlichkeit jedoch. . .

Es ist bemerkenswert, dass schon wihrend dieser Zeit die
hohe mohammedanische Geistlichkeit sich von diesem Kampf
distanzierte und ihn ganz allein den Dorf-Mullahs iiberliess.
Gleich nach dem Siege Moskaus verstand es diese mohamme-
danische Geistlichkeit, die Beziechungen zur Sowjetmacht wie-
der gut zu gestalten. Einen Teil der Medressen erhielt sie wieder
zuriick und sicherte sich auch die matene]le Grundlage der
mohammedanischen Geistlichkeit.
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Sie beteiligt sich jetzt als einzige Religionsgemeinschaft
sogar an den wissenschaftlichen Arbeiten der staatlichen Insti-
tutionen.

Bald nach dem Krieg wurde auch die Wallfahrt nach
Mekka, die etwa seit 1924 vollkommen unterbunden war,
nicht nur wieder gestattet, sondern sogar vom Staate organi-
siert. Es diirfen zwar alljihtlich nur eine bestimmte Zahl von
Geistlichen diese Wallfahrt machen, Doch welcher Unterschied
zur zaristischen Zeit! Nicht auf eigene armselige Kosten, son-
dern jetzt praktisch auf Staatskosten, denn der Staat stellt die
Devisen zur Verfiigung! Nicht im vollgepfropften Zwischen-
deck, nicht zu Fuss, wie die Mekka- Pilgcr aus andern Lindern,
sondern als vornehme Flugpassagiere in Spezialflugzeugen.
Uberall bei den Zwischenlandungen sind die Botschafter, Ge-
sandten und Konsuln der Sowjet-Union auf dem Flugfeld und
demonstrieren vor der ganzen mohammedanischen Welt, mit
welcher Ehrerbietung der Sowjetstaat die mohammedanische
Geistlichkeit behandelt.

Die Buddhisten

Auch die Buddhisten, die in det Sowjetunijon leben, sind
organisiert. Sie haben offiziell eine Unions-Organisation. Es
besteht eine «geistliche Zentralverwaltung der Buddhisten in
der Sowjetunion», an deren Spitze ein Lama hohen Grades
steht. Sein Titel lautet: «Vorsitzender der geistlichen Zentral-
verwaltung der Buddhisten in der Sowjetunion Bandido
Chambo Lama Habshi Dasmaje-Lobsan-Nina» (die letzten
vier Worte sind der Name des Wiirdentriigers). Doch obwohl
diese Verwaltung offiziell fiir die ganze Sowjetunion zustindig
ist, hat sie in Wirklichkeit nur regionale Wirkungsméglichkeit.
Nur die Burjato-mongolische autonome Republik im russi-
schen fernen Osten hat eine iiberwiegend buddhistische Be-
volkerung. Ob es an der untern Wolga, nach der Deportation
der Kalmiicken, noch Buddhisten gibt, bleibt unbekannt.
Ebenfalls, ob das beriihmte buddhistische Kloster noch be-
steht, das am Ufer der Wolga in der Nihe von Astrachan be-
standen hat. Damit erschopft sich die Liste der offiziellen in derx
Sowjetunion bestehenden Kirchen und Religionen.

Andere Konfessionen

Es ist schon erwihnt wotden, dass eine Rethe alter Sekten
und die Bildung neuer Sekten vom Sowjetstaat unterdriickt
witd.

In Tadschikistan gab es frither zahlreiche Anhinger Aga
Kbans, Die Verbindung mit ihrem geistlichen Zentrum in
Indien wurde schon seit Jahrzehnten rigoros unterbunden, so
dass auch diese zum orthodoxen sunnitischen Islam zuriick-
kehren mussten.

Zwischen den anerkannten Religionen und den orthodoxen
Sekten gibt es eine Reihe religioser Splittergruppen, die zwar
nicht ausdriicklich anerkannt, aber auch nicht verboten sind.
Sie werden einfach geduldet. Es sind einige schiitische Gemein-
den des Islams im Kaukasus, in Astrachan und Zentralasien.
Nur ihre grossen Umziige det Selbstgeisselung sind verboten.
Es besteht ferner im Kaukasus noch eine kleine Gruppe von
Parsen, die Nachfolger der Zarathustra-Lehre, im Volks-
munde Feuet- oder Teufelsanbeter genannt. Sie haben ihren
Tempel mit dem ewigen Feuer in der Nihe von Baku. Ob die

- jiidische Sekte der Karaer oder Karaimen in der Krim und

Litauen noch besteht, ist unbekannt.

Zu den geduldeten Religionen gehéren aber auch die Aeid-
nischen Naturreligionen. Sie sind unter den eingeborenen Vol-
kerschaften Sibiriens, des russischen fernen Ostens, auf der
Insel Sachalin und vor allem im Altei-Gebirge und auf dem
Pamir noch sehr verbreitet. Die Sowjetbehérden lassen auch
die Medizinminner dieser Religionen, die Schamanen, gewih-



ren. Sie bekimpft jedoch die Tatigkeit der Schamanen nicht nur
durch Propaganda, sondern auch dadurch, dass russisches me-
dizinisches Personal der Heiltitigkeit dieser Schamanen wirk-
same Konkuttenz macht. Hier bei diesen heidnischen Vélket-

schaften hat die Regierung auch das sowjetische Religions-.

gesetz dutchbrochen. Der russisch-orthodoxen Kirche, als ein-

ziger, ist es gestattet, unter diesen Volkerschaften eine Missions-
titigkeit zu entfalten. Bei der Ausbildung der Missionare leistet
auch die Sowjetregierung tatkriftige Hilfe. Man sieht, dass,
wenn die Religion det Politik des Sowjetstaates niitzen kann,
dieser Sowjetstdat seinen atheistischen Charakter zu vergessen
versteht, Nik. Basseches.

| | jugenb zwischen 15 und 264

Im November 1953 wurde vom EMNID-Institut fiir Mei-
nungsforschung in Bielefeld nach sorgfiltiger Vorbereitung
eine héchst lehrreiche Untersuchung iiber Denken und Wollen
der jungen Generation zwischen 15 und 24 im Gebiet der
deutschen Bundesrepublik durchgefiihrt.! Die Untersuchung
baut auf 1500 Interviews auf; die nach einem besonderen Ver-
fahren durchgefiihrte Stichproben-Methode hat sich in andetn
 Fillen, die (wie z. B. bei den Wahlprognosen) einer umfassen-

-den Nachpriifung unterlagen, glinzend bewihrt. Die Inter-
views wurden von 93 geschulten Mitarbeitern mit Jugendlichen
aus dem ganzen Bundesgebiet in freier Form, aber auf Grund
eines umfassenden Fragebogens gehalten, wobei die Jugend-
lichen nach Konfession und Beruf, politischer Einstellung und
sozialer Lage, Wohngebieten und Herkunft, Geschlecht und
Alter so ausgesucht wurden, dass ihr prozentuales Verhiltnis
ungefihr dem der Gesamtbevdlkerung entsprach. Die zu stel-
lenden Fragen, die im Verlauf eines zwanglosen Gespriches
ihre Beantwortung finden mussten, waren mit bemerkenswer-
tem Geschick sowohl der jugendlichen Denkweise und Auf-

1 Die Umfrage wurde in grossziigiger Weise finanziert und publiziert
von der Deutschen Shell AG. (Shellhaus Hambutg 1954). In'der Gestaltung,
Dutchfiihrung und Auswertung der Umfrage wurde aber dem EMNID-
Institut vollig freie Hand gelassen. Es arbeitete seinerseits in der Vorberei-
tung des Fragebogens und in der Auswahl der zu Befragenden mit einem
grosseren Kreis von massgebenden Stellen und Persnlichkeiten zusam-
men, die auf dem Gebiete der Jugenderziehung und Jugendbetreuung titig
sind.

fassungskraft wie anderseits dem erstrebten Aussagewert ange-
passt.

Um das Verhiltnis der Jugendlichen zur Gemeinschaft zu
erforschen, wurde z. B. gefragt: Wer hat einen wirklichen
Freund ? Wer hat gute Kameraden? Freundschaft mit Tieren;
liebste Freizeit-Beschiftigung; mit wem wiirdest du am lieb-
sten. die Ferien verbringen? Mit wem spricht man iiber Sor-
gen und Note? Angehorigkeit zu einer Jugendorganisation
und so weitet.

-Eine zweite Fragengruppe erkundete die Einstellung det
Jugendlichen zur Erziehung, eine dritte die zum Beruf. Wei-
tere Fragen betrafen die kulturellen und publizistischen Ein-
flisse auf die Jugend, Religion und Kirche, Jugend und Poli-
tik, Jugend und Ehe (Vorstellungen iiber den »Ehepartner
Mischehen, Ehen mit Juden...).

Um in einem zusammenfassenden Bild einen Uberblick
iiber die Grundrichtungen der Wiinsche zu gewinnen und zu-
gleich die Resultate der iibrigen Fragengruppen zu iiberprii-
fen, wurden noch zwei weitere Fragen hinzugefiigt, die quer
durch simtliche andern Fragen hindurch gehen und zugleich
eine Rangordnung der Wiinsche feststellen sollten: Was wiir-
den Sie tun, wenn Sie DM rooo.— frei gur Verfiigung bitten?
Was wiitden Sie tun, wenn Sie sich unsichtbar machen kénn-
ten?

Es ist hier unmoghch auf die ibrigen Fragen niher ein-
zugehen. Nur die Resultate der kursiv gedruckten Abschluss-
frage seien hier mitgeteilt.

. Politische Einstellun,
Art der Anschaffungen +_Be- Geschlecht Religidse ¢ Gewisse
bzw. Art der Verwendung fragte | mann-  weib- Einstellung fir ~ gegen Politisch  Sympathien
des Geldes s~ 1 Jich lich Ev. Kath, | heutigen Staat  unent-  fiir gegen
gesamt schieden NS NS
(Antworten in %) _
I.Sparen ..., 16 16 16 10 25 22 15 12 Y 1§
2. Binrichtung bzw. Einrich-
tungsgegenstinde ........ 15 7 23 16 17 14 1§ 15 I3 1§
3. Kleidung ............... 14 12 17 8 10 12 18 15 14 T
4. Motorfahrzeuge ......... 13 23 2’ 6 6 12 13 14 13 13
s.Reisen.................. 12 12 13 12 14 12 11 12 1§ 1§
6. Anderen etwas geben, hel-
fen....ooiiiiiiiiii, 9 8 - 10 22 10 10 8 9 8 10
7. Anschaffungen (allgemein) 4 3 5 7 5 3 6 4 3 3
8. Fiir Ausbildung ......... 4 5 3 6 4 5 4 3 5 6
9. Fiirden Beruf ........... 2 2 2 1 1 2 2 2 3 2
to. Fahrrdder............... 2 2 1 — 2 1 2 2 2 1
11. Toto spielen, feiern, davon
leben....:oovviinnnnnn. 1 . 2 — — 1 1 2 3 1
12, Sportausriistungen, Liebha- )
berelen .............. s I 2 —_ 1 — 1 —_ 1 I 1
13. Schulden bezahlen ....... 1 1 1 2 — 1 1 — 2 1
14. Schmuck,Pelzmintel. . . ... 1 — 1 — — - —_ 2 1 1
15. Musikinstrumente........ 1 1 1 3 1 1 — I 1 1
16. Bischer ... oLl 1 1 — 1 — 1 — 1 1 1
17. Keine Stellungnahme..... 3 4 3 5 5 2 3 5 — 3
100 100 100 100 100 100 100 100 .100 100
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Die Tabelle spricht fiir sich selbst. Erfahrene Seelsorger
haben uns bestitigt, dass die obige Diagnose durchaus ihren
eigenen Erfahrungen entspricht.

Nur ein kleiner Hinweis sei gestattet. Wenn man die Ant-
worten der Konfessionen vergleicht, so fallen sogleich drei
Feststellungen auf. Beziiglich der meisten Kategorien von
Wiinschen bestehen nur geringfiigige Unterschiede (die frei-
lich auch in ihrer Geringfiigigkeit nicht iibersehen werden
sollten). In den Kategorien 1 und 6 dagegen ist der Unterschied
sehr auffallend. Von je 100 Jugendlichen der gleichen Konfes-
sion wiirden bei den Katholiken 25, bei den Protestanten da-
gegen nur 10 sparen (und dies, obwohl bei den Protestanten

2 Schulden zu bezahlen haben, bei den Katholiken dagegen
keiner). Andern helfen dagegen wollen von den Protestanten 22,
von den Katholiken_10!

Wir wollen aus diesen Ziffern nicht allzuviel hetauslesen.
Sie sollten uns aber, so scheint uns, doch ein sehr ernster An-
lass sein, dariiber nachzudenken, ob unsere Erziehung auf dem
rechten Weg ist, ob wir nicht die grossen positiven mensch-
lichen Tugenden allzusehr vernachlissigen, ob wir nicht allzu
sehr zum Konservieren, zum Raffen und Besitzen, statt zu jener
freigebigen und grossziigigen Liebe erziehen, die doch das
Zeichen der Christen sein sollte ?

J. David.

2uy neueren Literatuy iiber Franz Xaver

(Festschriften — Briefe — Lebensbilder — Forschung)

Schon sind zwei Jahre verflossen seit dem grossen Xaverius-
Jubilium, das anlisslich der 4oojihrigen Wiederkehr des To-
destages (2. Dezember 1552) in aller Welt begangen wutrde.
Eindrucksvoll war schon die Feier in Japan im Jahre 1949 zur
Erinnerung an des Heiligen Landung in Kagoshima am denk-
wiirdigen 15. August 1549, wodurch eine der erfolgreichsten
Missionen Asiens in der Neuzeit eingeleitet wurde, die nur eine
lange, gewaltsame und erbarmungslose Verfolgung durch den
absolutistischen Staat gehemmt und schliesslich so gut wie
testlos vernichtet hatte. Es war hier das «mysterium iniqui-
tatis », der bose Feind, am Werk, mit dem gerade Xaver in den
letzten Lebensjahren so ergreifend um die Seelen rang. Dieses
«mystetium iniquitatis», das auch viele hoffnungsvolle Gebiete
des Apostels Paulus (mit dem Xaver so oft verglichen wird) zer-
storte, liegt iiber dem Lebenswerk unseres Heiligen: fast iiberall,
wo er wirkte, ging sein Widersacher um und mengte Unkraut un-
ter den Weizen. Wie hoffnungsvoll war zum Beispiel die chinesi-
- sche Mission, die er mit einem Berge versetzenden Vertrauen
eroflnen wollte, Eine mit dem Schweisse unzihliger Missionare
ausgestreute Saat wuchs wiederholt kraftvoll heran, aber jedes-
mal wurde sie wieder fast ganz vernichtet; in der Gegenwart
ist sie so bedroht wie noch nie. Schon frither unterlag die viel-
versprechende Mission auf den fernen Molukken (Indonesien),
einst von Xaver mit kithnem Mut betreut, den Mohammeda-
nern und ‘den hollindischen Kalvinisten. In Indien sind die
Xaver so teuren Fischer dem Glauben treu geblieben, aber auch
in diesem grossen Land, in dessen Verfassung die Glaubens-

freiheit gewihrt wird, ist das Werk der Glaubensboten in Be- -

dringnis.

Trotz dieser vielen und ernsten Schwierigkeiten ist das Le-
ben und das Vorbild des grossten und bekanntesten Missio-
nars dieser Gebiete, Franz Xavers, in der Gegenwart so leben-
dig wie noch nie.

Das zeigen die zahlreichen Festschriften, die in den vergan-
genen Jahren zu seiner Ehre erschienen — es sei etwa hingewie-
sen auf Espafia Misionera 9 (Madrid) oder Missionalia Hispa-
nica IX (Madrid 1953), ferner auf das Boletim Eclesidstico da
Arquidiocese de Goa und das Boletim do Instituto Vasco da
Gama Nr. 68 (beide Bastord, Goa), oder auf die Studia Missio-
_ nalia Nr. 7 der Missionsfakultit det Gregorianischen Universi-

tit in Rom, und auf den stattlichen Band Commentarii S. Fran- .

cisco Xavetio sacti des Archivum Historicum S, I. Bd. XXII
(Rom).

Zum gliicklichen Gelingen des Gedenkjahtes trug wesent-
lich die neue kritische Ausgabe der Xaveriusbriefe (Epistolae
S. Francisci Xaverii aliaque eius scripta) bei, die 1944 und 1945
mitten im Krieg in Rom gedruckt wurden und in der bekann-
ten Quellensammlung Monumenta Historica S. L. als Band 67

! Xavier Léon-Dufour S.I.: «Saint Frangois Xavier. Itinéraire my-
stique de PAp 6tre». Patis (La Colombe), 278 Seiten.
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und 68 erschienen. Auf Grund dieser Texte wurde in Japan eine
gekiirzte Ubersetzung angefertigt, die guten Absatz fand. Eine
vollstindige spanische Ubersetzung gab F. Zubillaga in der be-
kannten Sammlung Biblioteca de Autores cristianos 1953 her-
aus, Auch die ansprechend geschriebene deutsche Ausgabe der
Grifin Vitzthum, die im Verlag Herder soeben die vierte Auf-
lage erlebte, machte sich die textkritische Ausgabe zunutzen.

Stark wird der Leser ferner beeindruckt durch die Dar-
stellungen seines Lebens. Sehr gross war vor Jahren der
Erfolg des spanischen Dichters Pemin, als er in El divino Im-
paciente seinem von der Revolution bedrohten Vaterland auf
Xaver als einen wahren Helden der Vorzeit hinwies. Viele Xa-
veriusleben — weniger durch die politische Lage als durch das
Missionsinteresse und das aszetisch-mystische Streben der Ge-
genwart angeregt — erschienen in den vergangenen Jahren, so
etwa eines auf Englisch von der irischen Schriftstellerin Mary

- Purcell, das in fraulicher Art und in Form eines historischen

Romans Xaver sieht; oder dasjenige vom Spanier Adro Xa-
vier, der vorher eine Reise nach Indien machte, um das Kolorit
geben zu kdnnen, der aber mit seinen Urteilen auf scharfen Pro-
test in Portugal stiess; oder jenes auf Hollindisch aus der Feder
von G. van Gestel, ferner die prachtvolle Faksimile-Neuausgabe
det portugiesischen Vida, von P. J. Lucena 1600 verdftent-
licht.

Auf zwei Lebensbeschreibungen sei hier insbesondere ein-
gegangen, die uns sowohl durch die Qualitit als durch die
Sprache niher berithren: die eine, franzosisch geschrieben,
stammt von dem Exegeseprofessor Xavier Léon-Dufonr!, die
andere vom bekannten Verfasser einer Kanisius- und Bell-
armin-Biographie, dem Irlinder James Brodrick, dessen eng-
lisches Xaveriusleben nun auch in deutscher Sprache zuging-
lich ist.2

So verschieden die beiden Werke in vieler Hinsicht sind,
ein Umstand zeichnet beide gleich vorteilhaft aus: beide schop-
fen wesentlich aus ersten Quellen, nimlich aus den oben er-
wihnten Binden Epistolae S. Francisci Xaverii und den zwei
Binden Documenta Indica (1540-1549-1553), die ebenfalls in
Rom in den Monumenta Historica S. I. als Band 70 und 72
herauskamen und hauptsichlich die Briefe der Mitarbeiter Xa-
vers in Indien enthalten. Damit ist das Xaveriusbild auf die Ur-
votlagen zuriickgefithrt und wirkt notwendig lebensnahe,-auf-
richtig und zuverlissig, frei von barocker Ausschmiickung und
Uberwucherung. In dieser Hinsicht wirkte sich sehr vorteil-
haft aus, dass von den oft wenig zuverlissigen Zeugenaussagen
von 1556-57 und 1616 ein sehr missiger Gebrauch gemacht’

2 James Brodrick: «Abenteurer Gottes ». Ubersetzung von Oskat Sim-
mel S. J. (Gustav Kilpper Vetlag, Stuttgart 1954); 1954, Riber & Cie., Lu-
zern, 472 Seiten, Fr. 18.40. Soeben ist dieses Buch Brodrick’s (ebenfalls
etwas gekiirzt) auch in franzosischer Sprache erschienen, iibersetzt von
J. Boulangé S. J. und Ch. Lambotte S. J. unter dem Titel «Saint Frangois
Xavier» {1506—1552), Editions Spes, Paris, 534 Seiten.



wurde, wodurch auch Brous bekanntes Xaveriusleben nun
tiberholt wird. Es brauchte eine lange Zeit, bis man selbst eid-
lichen Aussagen iibet Heilige mit einer gewissen Zuriickhal-
tung begegnete — eine Erkenntnis, die sich durch die moderne
experimentelle Psychologie aufdringte. Aber sowohl Brodrick
wie Léon-Dufour lehnen den Rationalismus ab, wie denn in dem
doch in vieler Hinsicht aussergewohnlichen Leben Xavers tat-
sichlich nicht alles mit der «Vernunft» erklirt werden kann.
Gerade Léon-Dufour zeigt in aller Deutlichkeit die Fithrung
Xavers durch den Hl. Geist, eine Erklirung, die schon die
Zeitgenossen des Apostels gaben. Wohltuend ist auch bei bei-
den Verfassern die Perspektive auf die Gegenwart, ich denke
etwa an Xavers strenge Auffassung iiber die Verdammung
der Heiden, oder seine Anpassung an die Landessitten odetr
seine Anforderungen an die Missionare der verschiedenen
Linder. ‘

Im Aufbau der beiden Werke hertscht allerdings ein ziem-
lich grosser Unterschied: Brodrick schildert uns des Heiligen
Leben in freier chronologischer Folge, ferner die Missionstel-
der, die mit Beschreibungen spiterer Reisender etliutert wer-
den, stets geistreich, anregend, Probleme diskutierend — also
eine Lesung, die fiir weite Kreise berechnet ist; diesem Bestre-
ben wurden in der deutschen Ausgabe, die der gegenwirtige
Schriftleiter der «Stimmen der Zeit», P. Oskar Simmel S. L.,
besorgte, noch weitere Zugestindnisse gemacht: die Anmer-
kungen und Belegstellen det Originalausgabe wurden seht
weitgehend gekirzt, die gefallige Bebilderung aufs dusserste
beschrinkt und schliesslich auch der Text da und dort be-
schnitten. Manche Versehen oder Irrtiimer der Votlage findet
man nun verbessert; leider ist aber hierin noch zu wenig ge-
schehen, so dass der unachtsame Leser manche Ungenauigkei-
ten aufnehmen wird, die freilich selten auf die Substanz gehen.
Die Rechtschreibung der Namen lisst ferner manches zu wiin-
schen iibrig, worin sich Léon-Dufours Werk wohltuend untet-
scheidet. In diesem wird man zudem kaum etwas finden, was
historisch anfechtbar ist. Die deutsche Ausgabe von Brodrick’s
Werk ist entsprechend der Anuffassung des Ubersetzers be-
titelt: «Abenteurer Gottes, Leben und Fahrten des hl. Franz
Xaver». Gewiss war Xaver mutig und unerschrocken bis zum
dussersten. War er deswegen ein Abenteurer? Der Ausdruck,
so mochte scheinen, klingt fiir einen Heiligen nicht sondetlich
angebracht, selbst wenn ex ein «Abenteurer Gottes » ist. Léon-
Dufour spiirte die Schwierigkeit offenbar auch heraus und gab

seinem Buch den Untertitel «Itinéraire mystique de Apétre »,
und gebrauchte dabei einen Ausdruck, den altete Biographen
bis in die nahe Gegenwart ingstlich vermieden. Bei ihm ist
das restlose «Vertrauen auf Gott» die Zentralidee, die sich in
allen Lebenslagen in der ringenden Secle des Heiligen durch-
setzt —in der Aufgabe der ehrgeizigen Laufbahn in Patis, in der
Sendung nach dem Osten, im Vetkehr mit den missionshem-
menden Kriften Indiens, in den todesmutigen Fahrten, im
Kampf mit dem bosen Feind. Wihrend uns so Brodrick in
liebenswiirdiger, geistreicher Weise Xaverius’ Leben und Wir-
kenvortihrt, fordert Léon-Dufour vom Leser bedeutend hohere
Anforderungen, da seine Ausfithrungen itberlegt und durch-
dacht werden miissen, etwa als besinnliche Lesung fiir religids
aufgeschlossene Gebildete.

Die Forschung um Xaver hat im letzten halben Jahrhundert
grosse Fortschritte gemacht und weitgehend die heutigen Vi-
ten des Heiligen beeinflusst, sie ist aber noch nicht abgeschlos-
sen. So erschien erst vor wenigen Wochen der dritte Band Do-
cumenta Indica (r553-1557) als Bd. 74 der Monumenta Histo-
rica S. 1., det unter anderem die Berichte iiber Xavers Tod ent-
hilt und die ungeheure Liicke und Krise der indischen Ordens-
provinz zeigt, die durch das Fehlen des « Hauptmanns» ent-
stand. Ferner ist in Coimbra ein portugiesisches Xaveriusleben
des'P. Sebastian Gongalves (in Goa verfasst) im Druck, der die
ilteren europiischen Autoren bewusst verbesserte und erginzte.
Schliesslich tauchte vor kurzem eine italienische Ubersetzung
der dltesten und grundlegenden Xaveriusbiographic des P.
Manuel Teixeira (Goa 1580) in London auf, die dem verlore-
nen portugiesischen Original viel niher steht als die stark ge-
kiirzten erhaltenen spanischen Texte. Sehr notwendig wire
eine neue kritische und vollstindige Bearbeitung der Xaverius-
prozesse von 1556-57 und 1616, da die erste Ausgabe der Mo-

" numenta Xaveriana II dem jetzigen Stand der Forschung nicht

mehrt entspricht, Ein dankbares Gebiet fiir die Kunstgeschichte
diirfte auch ein Band Ikonographie sein, zumal Xaver bis heute
der volkstiimlichste Heilige der Gesellschaft Jesu ist. Viel
Neues wird auch der erste Band des unermiidlichen P. G.
Schnrbammer ibetr Xaver und seine Zeit bieten, der in einem sehr
stattlichen Umfang des Heiligen Leben in Europa bis zur Ab-
fahrt nach Indien (1506-1541) quellenmissig darstellt (im
Druck bej Herder) und das Ergebnis einer fast 40jihrigen um-
fassenden Forscherarbeit einem grésseren Leserkreis zuging-
lich macht. Josef Wicki

Eingesandte Biicher
(Besprechung fiir ausdriicklich verlangte Biicher vorﬁehalten)

Nielen Josef Maria: Gottes Volk und Gottes Sohn. Zum christ-
lichen- Verstindnis des Alten Testamentes. Verlag Josef
Knecht, Carolusdruckerei, Frankfurt, 1954. 104 S., geb.
DM 4.20.

Nigg Walter: Des Pilgers Wiederkehr. Artemis-Verlag, Ziirich,
1954. 189 S., Leinen. . .

Padrés Ginés: Nein! — Das ist Siinde . .. (Leben und Opfer-
tod der Josefina Vilaseca). Verlag Butzon & Bercker, Ke-
velaer, 1954. 93 S., 10 Abbildungen. Halbleinen DM 3.80,
kart. DM 3.20. .

Palmer Gretta: Chinas grosse Priifung. Tatsachenberichte
iiber die rote Christenverfolgung. Verlag Réber & Cie., Lu-
zern, 1954. 406 S. und 8 S. Illustrationen. Uebersetzt von

_ P. Anton Loetscher. Leinen Fr, 16.50, DM 15.80.

Pieper Josef: Ueber die Gerechtigkeit. Hochland-Biicherei im
Kbsel-Verlag, Miinchen, 2. Auflage 1954, 143 S., kart.
DM 5.40.

Pieper Josef: Weistum — Dichtung — Sakrament. Késel-Ver-

lag, Miinchen, 1954, 349 S., Leinen 13.50.

Pinard de la Boullaye H.: Exercices Spirituels selon la Méthode
de Saint Ignace. Beauchesne et ses Fils, Paris, 1954. Brosch.,
327 Seiten.

Rahner Hugo: Die Mirtyrerakten des zweiten Jahrhunderts.
Reihe «Zeugen des Wortess. Verlag Herder, Freiburg i, Br.
1954. 2. unverinderte Auflage. 94 S., Pappband Fr. 3.35.

Riquet Michel, S. J.: Das Wort Gottes. Verlag Josef Knecht,
Carolusdruckerei, Frankfurt, 1954. 148 S., geb. DM 4.80.

Rizcallah Nasri: Der wundertitige Monch von Anaya Schar-
bel Machluf. Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer, 1954.
183 S., 16 Abbildungen, 1 Kartenzeichnung, 2 Faksimiles.
Ganzleinen DM 6.60, kart. DM 5.20.

Sas-Zaloziecky Wladimir: Bild und Sinnbild in der Kunst.
24 8., brosch. Fr. 2.50.

Ein selten schones Weihnachtsbuch
fiir Kunst- und Krippenfreunde

Erich Egg und Anton Demanega

UNS LEUCHTET EIN STERN

Ein Tiroler Krippenbuch

104 Seiten und 56 Bilder auf Kunstdruckpapier
Halbleinen S 48.—, DM 8.40, sFr. 8.40

Das soeben erschienene Bildwerk spiegelt tirolisches Kunst-
schaffen in seiner hehrsten Form, in der Darstellung der
Weihnachtskrippe. Auch der Text dient dem Wunder der
Weihnacht mit feinen Zeugnissen der Dichtkunst von
Walther von der Vogelweide bis Josef Leitgeb.

Im Buchhandel erhéltlich
Tyrolia-Verlag / Innsbruck - Wien - Miinchen
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Zirich 1

Das einzigartige Erlebnis im Leben eines jeden Christen:
Eine Studienreise ins Heilige Land
lm Jahre 1955 werden folgende zwei Reisen durchgefihrt:
1. Reise- unter der wissenschaftlichen Leitung von Herrn Prof. Dr. W. Zimmerli, Zirich und Géttingen, vom 10. bis 26. April
2. Reise unter der wissenschaftlichen Leitung von Herrn Prof. Dr. Herbert Hacg, Luzern, vom 17. April bis 3, Mai

Die Reisen erfolgen mit den neuesten, bequemen 4-motorigen Uebersee- Maschinen der Swissair DC-6B mit Hochdruckkabinen.
Sie gehen von Beirut aus durch Libanon (Baalbek), Syrien {Damaskus), Gber Amman, der Hauptstadt Jordaniens, nach Jerusa-
lem [daselbst Aufenthalt von 7 Tagen mit Exkursionen nach allen wichtigen biblischen Stétten) und von dort nach Israel

Die Kosten, alles inbegriffen: Fr, 1980.—.

- mit mehrtigigem Aufenthalt in Galilaa. Die Reisen dauvern 17 Tage, wovon 15 Tage im Orient verbracht werden.

. Die Teilnehmerzahl ist beschrénkt. In Anbetracht des grossen Interesses an diesen Studienreisen empfiehlt s:ch eine baldige

Anmeldung. Anmeldeschluss: 31. Januar 1955. Vorherige Vollbesetzung bleibt vorbehalten.
Studienreise nach Aegypten

vom 13, bis 28. Februar 1955: Es sind noch einige Plétze offen.

Die Studienreisen werden veranstaitet vom Interkonfessionellen Komitee fiir Biblische Studienreisen. Auskinfte, Programme und
Anmeldeformulare von der Geschaftsstelle: Eugen Vogt, St. Karliquai 12, Luzern, Tel. (041} 26% 12

. gen in Baukunst, Plastik, Malerei,

Soeben ist erschienen Nr. 11/12

DAS MUNSTER

Zeitschrift fiir christliche Kunst und Kunstwissenschaft

Herausgegeben von Dr. Hugo Schnell

«Das Miinster» behandelt die kiinstlerischen Probleme
der Gegenwart und dient vor allem der Forderung der
modernen christlichen Kunst. In Wort und Bild zeigt es
die giiltigen Leistungen grosser Kiinstler, aber auch
die fast unbekannte Kunst wenig aufgesuchter Réaume.
«Das Miinster» fithrt durch die bedeutenderen Ausstel-
lungen und Ateliers, bringt Bilder moderner Kirchen
aller Linder und weist auf die neuen Schépfun-
Glasmalerei, Gra-
phik, Textil- und Kunstgewerbe und Goldschmiedekunst
hin, gibt Einblick in Neubauten und Wiederherstellun-
gen und stellt alte und moderne Kunst zu gegenseitiger
Befruchtung gegeniiber., Durch die Berichterstattung
und die Auseinandersetzung mit den Zeitstromungen
und den ausfiihrlichen Nachrichtenteil erhilt jedes Heft

. die oft geriihmte, beachtenswerte Aktualitdt. «Das Miin-

ster» spiegelt gerecht das christliche Kunstschaffen
unserer Zeit und fiihrt in alle Stilepochen der christ-
lichen Kunst ein.

64 Seiten, Kunstdruckpapier, jihrl. iiber 500 Abbildungen

DM 4.20

Eyscheinungsweise: Jeden 2. Monat

Vertrieb in der Schweiz: Christiana-Verlag Ziirich 52

IDEALE GESCHENKBUCHER

Gilbert Cesbron
Wie verlorene Hunde

Roman. 300 Seiten, Leinen, Fr. 12.80

Das neueste Werk nach dem aufsehenerregenden
Roman iiber die Arbeiterpriester «Die Heiligen
gehen in die Holle». Ein Buch iiber die gef;'ihrdete
Jugend und das Problem der Kinderjustiz in der
Grosstadt Paris, in einer Reife der Darstellung,
wie sie nur fiir reife Menschen tragbar ist, in
erschiitternder Lebensnihe und spannender An-
schaulichkeit. Ein wahrhaft grosser Roman.
Appell und Dokument zugleich.

in Auslieferung John Laurence
Frauen ohne M:inner

220 Seiten, Leinen, Fr. 10.50

Ein Buch iiber unverheiratete Frauen von einem
Mann verfasst, der aus jahrelangen Gespridchen
Gliick und Not, Hoffnung und Verzweiflung, wie
die geheime Sehnsucht zahlloser Frauen ohne Man-
ner kennen lernte.

soeben .
erschienen

ein erstes Urteil .

«... leicht lesbar und fesselnd, iiberrascht nicht
nur durch seinen pikanten Titel, sondern noch
mehr durch die gediegene, geradlinige, von kla-
rem und hehrem Ethos getragene Gedankenfiih- -
rung. Offen und frei werden Wege gezeigt, die
blutenden Frauenherzen Hilfe und Heilung bedeu-
ten. Ein Werk, das befreit und trotz fortwachsend
packender Lektiire vertieft und — hilft.»

Pfarrer M.
Schweizerische Alleinauslieferung: -

VERLAG SCHNELL & STEINER MUNCHEN FONTANA-VERLAG, P.Grimiger, Ziirich

Herausgeber: Apologetisches Institut des Schweizerischen
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VERBILLIGTE BUCHER

Der Literarische Ratgeber 1955. Ueber 1200
kritische Rezensionen der wichtigsten literari-
schen Neuerscheinungen des In- und Auslan-

Einzahlungen auf Postcheckkonto VIII
27842. - Bolgien-Luxemburg: Jahrl b 170.—. des. 1928.. DM 1—
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